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ResuMEN: Intentamos determinar el rol del concepto de Dios en la teorfa politica moderna. Para
tal efecto, estudiaremos el proceso de secularizacién de la teologfa y de las instituciones medievales
en cuanto proceso que ha permitido la aparicién del Derecho moderno. Mostraremos, en primer
lugar, el traslado del concepto de Dios de la teologia a la teorfa politica, el aporte de los pensadores
contrarrevolucionarios a la constitucién del método de la teologfa politica, y, finalmente, el

descubrimiento del sustrato teolégico de las teorfas de la soberania realizado por Carl Schmitt.
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The concept of God according to Carl Schmitt’s Political
Theology

ABsTRACT: We will attempts to determine the role of the concept of God in modern Political
Theory. We will show the transfer of the concept of God from theology to political theory, the
contribution of counterrevolutionary thinkers to the constitution of the theological-political
method, and, finally, the discovery of the theological substrate of sovereignty’s theories performed
by Carl Schmitt.
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Introduccion

A continuacién, intentaremos mostrar en qué términos concibe a Dios la teologfa
politica de Carl Schmitt. Para alcanzar tal objetivo, explicaremos, en primer lugar, el
rol de la secularizacién del cristianismo en la cultura juridico-politica europea. Luego,
estudiaremos los origenes del método de la teologfa politica en la obra de los
pensadores contrarrevolucionarios. En tercer lugar, revisaremos los propios
planteamientos de Schmitt sobre la teologfa politica. Finalmente, explicaremos el

papel de la soberanfa como objeto de estudio de esta disciplina.
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Secularizacion

En 1922, en su libro Teologia politica, Carl Schmitt afirmaba: “todos los conceptos
centrales de la moderna teorfa del Estado son conceptos teoldgicos secularizados”.
Con esta frase, intentaba explicar la modernidad politica como resultado del proceso
de secularizacién de la teologfa cristiana occidental desde fines de la Edad Media hasta
los albores de la modernidad (Schmitt 2009 a, p. 37).

Segin Schmitt, la secularizacién, desde el punto de vista juridico-politico,
consistié en el proceso por el que el Derecho canénico medieval se transformd, a
través de la constitucion del Estado, en Derecho ptblico moderno. Se produjo asf una
sustitucién de conceptos de origen teoldgico que permitié la aparicién del Jus

publicum enropaenm como forma juridica moderna (Schmitt 2009 b, p. 124).

Este proceso de sustitucién o réplica de conceptos fue, en realidad, la
consecuencia de la denominada “revolucién papal” de Gregorio VII en el afio 1075.
La propia Iglesia sistematizé el derecho occidental con la finalidad de independizarse
de la tutela imperial. La Iglesia fue el primer Estado moderno, convirtiéndose asf en el
modelo a seguir para las jurisdicciones no religiosas de su época (Berman 1996, p.
287).

Histéricamente, la Iglesia occidental pudo afirmar su autonomia gracias a la
inferioridad cultural de los pueblos germdnicos, sobre los que desplegé precisamente
el papel de mediadora de la ley. Paraddjicamente, esta funcion la aislé de la cultura
popular germénica e hizo posible el camino para la aparicién de réplicas secularizadas

de sus instituciones (Gauchet 2005, p. 119).

Poco tiempo después del Gran Cisma de Oriente, la “revolucién papal” de
Gregorio VII transformé al obispo de Roma en cabeza de la Iglesia occidental, y
separd, juridica y politicamente, a la Iglesia de los poderes seculares. Por si fuera poco,
Gregorio VII proclamé en su Dictatus papae la supremacia legal del Papa sobre todos
los cristianos y la supremacia del clero sobre todas las autoridades seculares (Berman
1996, p. 104).

Edificado sobre la Reforma Gregoriana, los canonistas de finales del siglo XII y
del XIII atribuyeron el supremo gobierno de la Iglesia al Papa. Tenfa plena autoridad

(plenitudo anctoritatis) y pleno poder (plenitudo potestatis). Podia promulgar leyes,
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fijar impuestos, castigar delitos y disponer de los beneficios eclesidsticos, asi como de

la adquisicién y administracion de todos los bienes de la Iglesia (Berman 1996, p. 218).

De esta manera, la Iglesia tomé la forma de un Estado gracias al uso y
sistematizacién del Derecho Candnico. Este comenzé a secularizarse en cuanto la
Iglesia interactuaba con la vida de la sociedad. La Iglesia se transformé en una
teocracia, de manera que el poder espiritual comenzé a regir politicamente sobre el
poder secular. El orden juridico medieval se organizé alrededor de un tinico Derecho
sagrado que generé una multiplicidad de reglamentos juridicos ligados al mundo
secular (Prodi 2008, pp. 99-100).

El paso decisivo en el proceso de secularizacién lo llevé a cabo Thomas Hobbes.
En su obra, no solo se describe la nueva realidad del Estado, sino que se establecen los
fundamentos tedricos de la nueva teorfa politica ya secularizada. A diferencia de la
teologfa politica medieval que le habfa precedido, Hobbes fusioné el orden espiritual
de la Iglesia y, en su lugar, aparecié una tnica institucién portadora tanto del orden

temporal como del espiritual: el Estado (Scattola 2008, pp. 111-112).

La profesién de fe de Hobbes no indicaba el modo cémo deberfa manejarse el
nuevo orden temporal. De esta manera, solo el soberano podia, mediante los dictados
de la razdén natural, con un nuevo Derecho, organizar la vida social. La conexién con
Dios se aplazaba para el fin de los tiempos, de manera que la vida del hombre quedaba

conminada al horizonte de la naturaleza (Scattola 2008, pp. 115-116).

A este nuevo Derecho se le denominé Derecho Natural y fue la forma
secularizada de tratar juridicamente los problemas politicos. De este, surgié el Jus
publicum enropaenm (Derecho Puablico europeo) que sirvié para constituir el Estado.
Desde ahora, el problema politico serd interpretado en términos de orden y
formalidad segin los principios de la razén. Asi, se construyé juridicamente lo
politico. El primer eslabén en la construcciéon del Estado fue, sin duda alguna, el
concepto de soberanfa concebida, desde entonces, como disciplina de legitimacién
del poder (Duso 2005, pp. 15-17).

Origenes del método
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La creacién de la teologfa politica schmittiana no habrifa sido posible sin el aporte de
los llamados pensadores contrarrevolucionarios o tradicionalistas como Joseph de

Maistre, Louis de Bonald y Juan Donoso Cortés.

Joseph de Maistre utilizé el concepto de tradicion en su comprensién de la
historia. Para ¢, la historia era una realidad viva poseedora de un poder que tenia la
capacidad de crear a las naciones. Gracias a este poder, la historia instauraba la
tradicién en la vida de las sociedades, de suerte que las instituciones sociales

mantenfan su continuidad en el tiempo (Schmitt 2009 a, p 49).

Como acota Schmitt, este tipo de tradicionalismo encuentra su fundamento en
el ejercicio de la infalibilidad papal que, segin de Maistre, tiene su perfecto
equivalente en la soberanfa de los gobiernos. De esta manera, al mostrar la analogfa
entre ambos conceptos, de Maistre utilizd, por primera vez, el método analdgico entre

conceptos teoldgicos y conceptos politicos (Maistre 1842, pp. 30-33).

Por su parte, Louis de Bonald, inicié sus investigaciones poniendo énfasis en la
estructura de la sociedad, la cual hace posible la actividad del ser social como poder. A
diferencia de Joseph de Maistre, quien intenta justificar la supremacia de la instancia
poseedora del poder supremo religioso o politico, sea el Papa o el monarca, de Bonald
trata de demostrar la naturaleza misma del poder, de manera que su obra constituye

una verdadera ontologfa politica (Bonald 1823, p. 3).

En este sentido, de Bonald, mds que una defensa de la religion y del papado, hace
una defensa de la sociedad en si misma. Este giro le permite enriquecer la analogfa
teoldgico-politica que de Maistre todavia enraizaba en las figuras concretas del Papa y
de los monarcas, es decir, en los representantes del poder. De Bonald introdujo la
analogfa entre la idea teoldgica de Dios y el orden politico de la sociedad mediante la
cual trataba de explicar tres cosmovisiones presentes en la Revolucién Francesa: el
tefsmo del absolutismo, el defsmo mondrquico-constitucional y el atefsmo
republicano (Bonald 1823, p. 30).

Finalmente, a la luz de la obra del politico espafiol Juan Donoso Cortés, Schmitt
pudo radicalizar y sistematizar esta metodologfa socioldgica. El gran mérito de
Donoso fue haber estudiado las distintas ideologias modernas como expresiones

secularizadas de cierto tipo de teologfa y politica heréticas cristianas. Articuld la
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analogfa entre religién y politica, descubierta por de Maistre y de Bonald, con las
distintas ideologfas surgidas después de la Revolucién Francesa. Segin Donoso, todas
las ideologfas modernas presuponian la negacién de la providencia divina y del pecado
original del hombre (Donoso 1854, pp. 189-190).

Al establecer esta relacién entre las negaciones de los dogmas y las conclusiones
heréticas, Donoso efectuaba una clasificacién de las ideologfas modernas. En su
famosa “Carta al eminentisimo Cardenal Fornari”, explica asocia el defsmo al
parlamentarismo (liberalismo), el atefsmo al socialismo y el pantefsmo al comunismo.
El primero estd fundado en la soberania de la razén, el segundo en la soberanfa de la
voluntad y el tercero en la soberania de los apetitos. A su vez, cada uno de ellos, postula
una forma de gobierno acorde con su ideologfa. El parlamentarismo (liberalismo)
postula una monarquia constitucional, el socialismo una reptblica y el comunismo
una tiranfa. En suma, cada una de estas tres posiciones poseen, al mismo tiempo, tres
dimensiones: teoldgica, ideoldgica y politica respectivamente (Donoso 1854, pp. 201-
202).

Teologia politica

Schmitt no explicé el vinculo entre teologfa y politica de manera teolégico-dogmatica,
sino mediante una interpretacién que implicaba aprehender, a partir de las teorfas
politicas modernas, los conceptos teolégico-juridicos implicitos en ellas. En tal
sentido, trataba de rastrear cierto tipo de estructuras fundamentales al interior de la
realidad socio-histdrica. La analogfa teolégico-politica debia ser estudiada en el seno
de las distintas teorfas politicas, porque entre teologfa y politica existirfan relaciones
estructurales necesarias, las cuales, a su vez, reproducirfan vinculos fundamentales

entre la religién y la politica (Scattola 2008, pp. 164-165).

Como ya habfa anotado Hugo Ball, fundador del dadaismo, tardiamente
convertido en historiador de la Iglesia, mediante la analogfa teolégico-politica Schmitt
se propuso aprehender la idea a partir de la eficacia histdrica concreta. Se trataba de
desentranar, en las formas histéricas de los conceptos juridicos, el nicleo teoldgico
implicito en ellas (Ball 2013, p. 229).

De esta manera, la teologfa politica como sociologia de los conceptos juridicos es la

disciplina o método que tiene por finalidad determinar la analogfa existente entre el
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sistema de conceptos juridico-politicos y el de conceptos teolégico-metafisicos de una

misma época (Schmitt 2009 a, p. 44).

Esta evidencia en la conciencia de una época es posible gracias a la estructura
comun que la teologfa y la politica comparten. Tal estructura forma parte del nucleo
existencial de la experiencia padecida por la civilizacién europea a lo largo de la
modernidad. En cada etapa de la historia europea, tal nicleo existencial fue ocupado
por una esfera diferente de la actividad humana, cada una de las cuales determind el
contenido de la analogfa teoldgico-politica correspondiente a cada época (Schmitt
1991, p. 109).

Asi, el paso de la teologfa del siglo XV a la metafisica del siglo XVII es el primer
hito de este proceso. Se trata del siglo de la metafisica y de la ciencia expresadas con
plenitud en el apogeo del racionalismo europeo. Los nombres de Descartes, Hobbes,
Galileo, Kepler, Pascal, Newton estdn asociados a esta época llena de conocimientos

astronémicos y matemdticos (Schmitt 1991, p. 110).

Luego, durante el siglo XVIII, la metafisica dio paso a la Ilustracién que propuso
la educacidn y el perfeccionamiento del hombre. La moral aparece, en el seno de los
sistemas metafisicos herederos de Descartes, como realizacién de un humanismo
donde la virtud y la abstraccién de la ley cumplen un rol esencial. Asi, la concepcién
ética de Kant, elaborada contra todo tipo de metafisica, es uno de los resultados mds

importantes de esta época (Schmitt 1991, pp. 110-111).

Finalmente, durante el siglo XIX, el ntcleo de la civilizacién europea se desplaza
ala economia con el surgimiento del industrialismo y la consecuente aparicién de los
socialismos. La técnica entra en contacto estrecho con la economia, de manera que
esta se constituye en el fundamento de todo lo espiritual. Surge el culto a la ciencia
como consecuencia del dltimo desplazamiento en el nucleo existencial de la

civilizacién europea (Schmitt 1991, pp. 111-112).

Soberania

Schmitt hizo un seguimiento a la progresiva despersonalizacién del sujeto de la

soberanfa. En la descripcién de este proceso, salta a la vista, como su nucleo
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fundamental, la transformacién del concepto de voluntad que, originario de la
filosofia escoldstica, aparece desgajado de toda teologfa personal desde Descartes. A
pesar de ello, Dios sigue siendo una voluntad absoluta que, en su arbitrio ilimitado,
hace lo que quiere, de suerte que las leyes morales encuentran en ¢l su fundamento
(Schmitt 2005, p. 160).

Los pensadores racionalistas del siglo XVII concibieron a Dios siguiendo la
férmula desarrollada por Descartes en el Discurso del meétodo. El rey es el dios
cartesiano trasladado al mundo politico, pues, asi como Dios establecié las leyes de la
naturaleza, el monarca establece las leyes del reino. Por lo tanto, la soberania aparece
en los actos personales del rey. Hobbes serd el gran exponente de esta teorfa
conceptualizada luego como absolutismo y que, desde el punto teoldgico, constituye
el zedsmo (Schmitt 2009 a, p. 45).

Esta nocién de voluntad absoluta tomar4 un giro con los herederos racionalistas
de la filosofia cartesiana, de manera que surge entonces la nocién de voluntad general.
En contra de la voluntad absoluta de Descartes, la ley general se convierte en la
voluntad general, dispositivo que ni el mismo Dios puede abolir, pues la voluntad

particular es indigna de ¢l (Schmitt 2003, p. 305).

La nueva organizacién politica derivada de esta concepcion es la monarguia
constitucional 'y tiene, como aspecto teoldgico andlogo, al dedsmo. Desde esta
perspectiva, ya no se habla de la intervencién directa de Dios en la realidad mundana,
sino una causa originaria, lejana y desinteresada de su creacién. Del mismo modo, el
monarca ya no participard directamente en la conduccién del Estado, sino que serd el
parlamento, como creador y ejecutor de las leyes del Estado, el que ejercerd la

soberania desde este momento (Schmitt 2009 a, p. 46).

Una vez mds, se introduce una nueva variacién en el dispositivo conceptual. Al
establecerse una separacién entre Dios y el mundo, este tltimo queda autonomizado
de manera que la causa eficiente puede redescubrirse sin necesidad de un punto de
vista trascendente. Aparece asi el panteismo, como nueva forma teoldgica, asociado a
la democracia como forma politica. El nuevo sujeto politico es el pueblo, el cual se

transforma en portador del principio teoldgico (Schmitt 2009 a, p. 46).
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El monarca y las leyes son reemplazados por un todo orgdnico que se identificard
con la nacién. Es, entonces, el mismo pueblo el que generard un tipo particular de
actividad politica nunca antes visto en la época moderna. La voluntad general se
encarna, asf, en la asamblea popular. El gran representante de esta concepcién
politico-teoldgica serd, sin duda alguna, Rousseau a quien debemos considerar como
el méximo heredero de esta voluntad general y quien sistematizard el concepto en su

contractualismo (Schmitt 2003, p. 144).

Finalmente, se introduce un tercer cambio en el dispositivo conceptual. Aparece,
asi, el anarquismo, como nueva forma politica y asociado a él, como forma teolégica,
el ateismo. En realidad, a pesar de que se trata de dos negaciones, politica y teoldgica
respectivamente, detrds de estos dos conceptos sigue presente la estructura teoldgico-
politica y alcanza su mdximo grado de secularizacién. Serd Proudhon, y luego
Bakunin, quien expresard, con mayor claridad esta postura a fines del siglo XIX. El
Estado y la Iglesia serdn vistos como enajenaciones de la esencia humana (Schmitt
2009 a, p. 47).

En esta nueva concepcidn, el Estado ha dado paso a la hegemonia de la sociedad,
de suerte que el nicleo de la actividad politica se traslada al proceso productivo.
Mediante este organismo, se trata de ir mds alld de la politica, asi como mediante el
atefsmo se trata de ir mds alld de Dios. Sin embargo, debido a que el momento de la
decisién es irremplazable, con el anarquismo, surge la mds grande de las paradojas:

una teologfa antiteoldgica y una dictadura antidictatorial (Schmitt 2009 a, p. 58).
Conclusiones

Gracias a la secularizacién del cristianismo, el concepto de Dios pasé de la teologfa a
la teorfa politica, especificamente a la doctrina de la soberania. Este traslado solo fue
posible por mediacién del Derecho, cuya funcién decisionista unificé el poder y la

autoridad en la realidad del Estado.

Los pensadores contrarrevolucionarios, mds alld de su ideologfa, descubrieron las

raices teoldgicas del pensamiento politico moderno.

Finalmente, Carl Schmitt, mediante su teologfa politica, logré explicitar el
vinculo entre el sustrato teoldgico de la decisidn estatal y las diferentes concepciones

de la soberanfa.
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