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RESUMEN: O artigo diz respeito ao projeto de uma fenomenologia da religido esbogado por Martin
Heidegger com base na nogio metodoldgica central explicitada na primeira parte, capitulo quarto,
§ 13, da prelecio “Introdugdo & Fenomenologia da Religido”: o método da “indicagdo formal
(formale Anzeige)” (Heidegger, 1995, pp. 62-66). O sentido de um contetdo (Gebalt) dado em
uma referéncia (Bezug) se determina somente com base no modo de realizagio ou execugio
(Vollzug) da dita referéncia. O sentido auténtico da temporalidade deve ser extraido precisamente
do cristianismo das origens com base na transformagio do “saber da f¢”, fundamentalmente

indeterminado, em um saber indicativo formal.
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indication (formale Anzeige)”( Heidegger, 1995, pp. 62-66). The meaning of a content (Gehalt)
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the origins of Christianity based on the transformation of the “knowledge of the faith”,

fundamentally indeterminate, into a formal indicative knowledge.
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Se, de fato, existe um esbogo do projeto de uma fenomenologia da religido, Heidegger
o elabora seguramente com base na nogio metodoldgica central explicitada na
prelegio “Introdugio a Fenomenologia da Religiio”: o método da “indicagdo formal
(formale Anzeige)”. Na segunda parte da prelegio do semestre de inverno de 1920-
1921 ¢ abordada explicitamente a verdadeira e mais prépria (mais do que simples
possibilidade) necessidade de uma fecundidade reciproca entre fenomenologia e
problemdtica filoséfico-religiosa (Bancalari2015): uma fenomenologia que parte da
convicgdo de que o sentido auténtico da temporalidade deve ser extraido
precisamente do cristianismo das origens com base na transformagio do “saber da f¢”,
fundamentalmentezndeterminado, em umsaber indicativo formal, tal como propde,
por exemplo, Sophie-Jan Arrien ao enfatizar o horizonte temporal da dimensio
realizadora da facticidade cristd, orientada para um futuro nio cronoldgico mas
“kairoldgico”: sob este aspecto, a fé cristd das origens preenche “o conjunto das
caracteristicas da indica¢do formal em vista da realiza¢do auténtica do sentido da
existéncia cristd: abertura em seu contetido, mas dirigida para uma realizagio vivida
do sentido de modo concreto e renovada” (Arrien2011, p. 161). Em vista do objetivo
a que me propus, examinarei brevemente dois pontos: primeiramente, a formulagio
central do método da “indicagdo formal” na prele¢io “Introdugio 4 Fenomenologia
da Relgido” e, em segundo lugar, a sua relagio com o “saber da £¢” no Cristianismo

das origens.
Origens do método da “indicacdo formal”

O que vem a ser, portanto, este método?/ndicagio formal é uma radicalizagio da
distingdo husserliana entre generalizagio e formalizagio. Ambas possuem uma relagio
com o universal (Allgemein) e sio determinagdes teoréticas de objetos. A formulagio
explicita desse método aparece no capitulo quarto da primeira parte, § 13 (Drze
“formale Anzeige”), da prelecio “Introdugio 4 Fenomenologia da Religido” (ver
amplo comentdrio em Camilleri 2017, pp. 251-269):
“Chamamos de ‘indicagdo formal’ o uso metodoldgico de um sentido que guia a explicagdo
fenomenoldgica. [...] O formal é algo de tipo referencial. O indicativo deve indicar
antecipando a referéncia do fenémeno — certamente num sentido negativo, como se se tratasse
de uma adverténcia. Um fenémeno deve ser pré-dado (vorgegeben) de tal modo que seu
sentido referencial fique em suspenso [...]. A referéncia e a realizagio do fendmeno ndo se

determinam previamente, mas sio mantidas em suspensdo, i espera de concretizagio”
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(Heidegger1995, pp. 55.62-65).

Para compreender a facticidade histérica do Dasezn humano, é preciso proceder
através de uma abordagem apropriada que permita acessar de modo mais origindrio
esse fendmeno, sem nada determinar objetivamente sobre seu contetido (“Was”), pois
isso produziria uma tranquilizadora “relagio de sentido” com a experiéncia fética
(faktische Evfabrung). Heidegger chama esta abordagem de “indicagdo formal” para
defender o “algo de temporal” (“... etwas Zeitliches vorkommt...”) (Heidegger,1995,
p- 55) que acontece na experiéncia fitica da vida, justamente porque “a vida procura
afirmar-se e assegurar-se contra o elemento histérico. Mas ¢ questiondvel se aquilo
contra o qual a vida fitica se afirma ¢ ainda realmente o histérico (das Historische)”
(Heidegger1995, p. 37). Portanto,esta “indicagio” é “formal” enquanto nio se deixa
aprisionar nem pelo “sentido de contetdo” (Gebaltssinn), nem pelo “sentido de
referéncia” (Bezugssinn) no qual o contetdo ¢ vivido. Isso nio significa que tal
procedimento fenomenoldgico abstraia dos contetidos e dos modos para expressi-los;
mas os tém particularmente presentes (e neste sentido constitui uma precisa
“indica¢io”) justamente do ponto de vista do “sentido de realizagio” (Vollzugssinn):
distanciando-se de tudo o que poderia escamotear a temporalidade, o método da
“indicagio formal” se concentra no “como” (das Wie) esta mesma temporalidade é
vivida.

Heidegger desenvolveu o método da “indicagdo formal” como resposta a filosofia
das determinagdes teoréticas sobre o que sio objetos. Este método deve manter os
fenomenos abertos em seu sentido referencial ou relacional (Bezugssinn),
reconhecendo que o “sentido de referéncia” é pré-teorético e que esses fendmenos
pré-teoréticos relacionais poderiam facilmente tornar-se objetos tedricos, ou seja,
aprisionados na dimensio quantitativa do contetido. Nesse caso, quando deparamos
com a realidade histérico-fética do Dasein humano, a defini¢do formal em relagio ao
“conteddo” (Gehalt) do fendmeno ¢ fatal do lado da “referéncia” e da “realizagio”,
justamente porque tal defini¢io prescreve um sentido referencial teorético e, desse
modo, obscurece essa dimensio fundamental de realizagdo, que ¢ a categoria essencial
do Dasein titico. Mas, considerando que a determinagio formal do real sempre foi a
tarefa predominante em filosofia, Heidegger coloca-se a questdo: do ponto de vista

fenomenoldgico, como ¢ possivel apreender principialmente esta tarefa primordial
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sem deter-se no contetido e assim preservar originariamente o sentido de realizagio dos
fendomenos, aqui considerados em vista de sua realizagio (Vollzug)? S6 com base na
“indicagio formal” enquanto momento metodolégico, como o “fixar” (Ansetzen) da
explicagio fenomenoldgica, é possivel responder a esta questdo (Heidegger 1995, pp.
63-64). Na distingdo entre Objekt, Gegenstand e Phinomen (Heidegger 1995, pp. 35-
36), a novidade evidenciada por Heidegger consiste na retomada da esséncia
husserliana, mas impedindo toda compreensio da esséncia ao nivel de um objeto, de
uma generalidade ou uma coisa. Daf o uso do conceito de “indica¢io” em sentido
fundamentalmente metodolégico: nio permitir a recaida da esséncia na generalidade,
de tal modo que o acesso ao fenémeno nio seja um conhecimento no sentido de um
resultado, mas que se faga no contexto de motivagio do conhecimento que leve em
conta a dimensio de possibilidade - o que significa concretamente
“facticidade”.Mesmo recusando a orientagio objetiva do método, Heidegger julga
que o método parte sempre de seu objeto. Como bem observou Philippe Quesne,para
compreender este procedimento ¢é suficiente “apreender a relagio entre Gegenstand
como dimensio formal e o Phinomen o que aparece nesta dimensio e em sua
singularidade” (Quesne 2003, pp.120.119-122).

A “indicacido formal” e o “saber da fé”

Uma vez considerado o sentido global do método da “indicagdo formal” na prele¢io
“Introdugio 4 Fenomenologia da Religiio” (GA60), vejamos mais detalhadamente a
defini¢do explicita de “indicagdo formal” e sua vinculagdo a fé crista realizada por
Sophie-Jan Arrien em diversos estudos (Arrien 2011, pp. 155-172; Arrien 2014, pp.
288-291et passim; Arrien 2018, pp. 16-30)para uma compreensio fenomenoldgica da
religiosidade cristd das origens, tal como Heidegger a desenvolveu em sua docéncia
inicial Freiburg (1919-1923). Na primeira defini¢io da “indicagio formal”
deparamos assim com a seguinte formulagio:

“O uso metodolégico de um sentido que guia a explicagio fenomenoldgica, chamamos de

‘indicagdo formal’. Os fendmenos sdo vistos (angesehen) em referéncia aquilo que o sentido

formalmente indicado traz em si. A consideragdo metodoldgica deve tornar compreensivel

como a indicag¢io formal, nio obstante guie a consideragdo, nio introduza nenhuma opinido

pré-constituida nos problemas” (Heidegger 1995, p. 55).
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O que significa esta Gltima determinagio de nio introduzir “nenhuma opinido pré-
constituida nos problemas”? Trata-se de um Vorgriff inerante a qualquer programa
teérico de uma investigagio cientifica, e Heidegger desvelard as “concepegoes prévias”
da histéria das religides para descontrui-las e substitui-las por outras Vorgriffe de
natureza fenomenoldgica (Heidegger 1995, p. 81). Mas o historiador das religices
nada sabe sobre o “preconceito norteador” (lestenden Vorgriff) de sua investigagio,
ou seja, “as tendéncias que j4 motivam a maneira pela qual se coloca o problema”
(Heidegger 1995, p. 78). Para explicitar a tendéncia da explicag¢io fenomenoldgica de
experienciar o objeto em sua originariedade, Heidegger indica (formalmente) uma
importante distingio entre o “objeto em sua originariedade” e o “problema”
filoséfico-religioso que ¢ tematicamente engajado e cognoscitivamente determinado
em suas representagdes do objeto religioso (Heidegger 1995, pp. 76-80). Dai a
indicagio formal de Heidegger para uma compreensio fenomenoldgica da religido:
sob o aspecto da subsungio de uma “concepgio prévia” nio questionada, a “histéria
dareligiio” (inclusive a histéria da religido cristd) nio pode prover um “material” para
o compreender fenomenolégico da religido. Por qué? Precisamente porque, ao
apreender seus objetos com base em um compreender histérico-objetivo, isolando
assim o Bezug, a hist6ria das religides se privou zpso facto de acessar originariamente os
fendomenos religiosos. S6 uma fenomenologia hermenéutica é capaz de exibir que
“todos os motivos do compreender histérico sio sempre despertados pela experiéncia
da vida fitica” e que as “tendéncias” desse mesmo compreender “surgem,

primeiramente, do presente vivo” (Heidegger 1995, p. 77).

Para Heidegger, Ernest Troeltsch ndo teria apreendido originariamente o
fenomeno do Cristianismo das Origens justamente porque sua filosofia da religido
parte de um esquema heterogéneo de inspiragio sobretudo kantiana e hegeliana. Ora,
tal concepgio é incompativel com o conhecimento da experiéncia cristi origindria no
contexto do projeto de uma fenomenologia da religido a partir sobretudo do
paradigma da fenomenologia husserliana. Em sua exposi¢io critica Heidegger nio
somente prioriza o paradigma husserliano para pensar o Cristianismo origindrio, mas
também acolhe criticamente as contribui¢des das pesquisas exegéticas da Escola da
histéria das religides a2 medida que oferecem o material para uma “destrui¢io”

fenomenoldgica, a saber: a interpretagio de uma objetualidade cientifica, as
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concepgdes prévias que norteiam tal interpretagio (Heidegger 1995, pp. 76-78).
Portanto, em virtude do material assim “contaminado” teoricamente, ¢ impossivel
acessar a religiosidade crista origindria, que ¢ justamente o problema fundamental de
uma fenomenologia da religido na andlise heideggeriana das epistolas de Paulo.
Heidegger certamente teria perguntado a Ernest Troeltsch, eminente representante
da filosofia da religido da época em que escreve a prelegio “Introdugio a
Fenomenologia da Religido”: como buscar o aunténtico objeto da religiosidade sem cair
nas elucubragdes tedricas dos filésofos e tedlogos que determinam categorias para
designar o divino. Ora, as “determinagbes fundamentais” da religiosidade crista
primitiva nio se identificam absolutamente com “proposi¢des” que deveriam
“demonstrar a validade a posteriori”, afirma Heidegger no final da § 19 da mesma
prelegio (Heidegger 1995, p. 80). Se a histéria das religides tivesse um compreender
histérico-objetivo em relagio aos seus objetos de estudo idéntico 4 fenomenologia
hermenéutica do jovem Heidegger, for¢osamente ela deveriarenunciar s categorias
de “exatidio do método” ou ainda de “validade”. Por exemplo, no caso de
compreendergenuinamente o “como” da realizagio do fendmeno da Proclamagio de
Paulo, seria preciso acolher o material histérico-religioso em sua significatividade
histéricapré-objetiva antes mesmo de tomar conhecimento dele do ponto de vista de
uma reconstrugio idealistico-metafisica fitica (Heidegger1995, p. 77; Camilleri 2017,
pp. 358-364¢t passim).No final do § 19 Heidegger explicita as determinagdes
fundamentais da religiosidade cristd origindria:“1. A religiosidade crista origindria
(Urchristliche Religiositit) reside na experiéncia de vida (Lebenserfabrung) do
cristianismo origindrio e ela mesma ¢ uma tal experiéncia.2. A experiéncia fitica da
vida ¢ histérica. A religiosidade cristd vive a temporalidade como tal” (Heidegger
1995, p. 80).Elas sio consideradas “hipotéticas” na medida em que engendram novas
questoes: por exemplo, ao nivel metodolégico, o que sabemos ao encontrarmos o
sentido da religiosidade crista através das duas determinagdes fundamentais? Estas sio
“indicagbes formais concretas que contribuem para definir o método mais adequado
a sua abordagem analitica”, afirma SylvainCamilleri parafraseando Theodore Kisiel
(Camilleri 2017, p. 373).

E possivel descortinar que a elaboragio heideggeriana do método das “indicagées

formais” tenha também sua origem em sua apropriagio fenomenoldgica da fé crista
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com base na andlise das epistolas paulinas. Esta hipdtese ¢ examinada e assumida por
Sophie-Jan Arrien em virios estudos a partir do exame dos sentidos referenciais que
representam o “servir” e o “esperar” no comentdrio a carta paulina. Ora, Heidegger
af nio procura determinar o contesido dos dogmas cristios em Paulo, mas tem como
objetivo sublinhar a indeterminagdo essencial desse contetdo. Esta indeterminagio,
“reivindicada em nome do sentido de realizagio fitica préprio da vida cristd,
transforma precisamente o ‘saber da £& em saber indicativo formal” (Arrien 2014, p.
288). A questio da temporalidade na experiéncia religiosa cristi das origens se
transforma em um assunto de como cada um vive sua prépria existéncia. Segundo as
determinagdes kairoldgicas — que ndo calculam nem dominam o tempo —, a estrutura
dominante da vida ¢ o sentido da realiza¢io e nio o de contetdo. Ora, o “sentido de
realizagio” (Vollzugssin) da vida fitica explicita-se em duas diregdes: doulenein
[servir] e anaménein [esperar], um caminhar diante de Deus e um persistir em uma
continua inseguranga. Essas duas dire¢des explicitam o contexto de realizagio como
“saber” (Wissen) na interpretagio de Heidegger. No contexto da vida cristd das
origens, este “saber” depende da recepgdo do Espirito por parte do crente (cf. 1 Cor
2,10): “O pnenma em Paulo ¢ o fundamento realizador desde o qual brota o saber
mesmo” (Heidegger 1995, p. 124). Para entrar no complexo fundamental do mundo
do si-mesmo de Paulo, Heidegger se vé for¢ado assim a regressar pelos fendmenos ao
origindrio, aos fendmenos mesmos:
doulenein [servir] e anaménein [esperar] determinam, como dire¢oes fundamentais, as demais
referéncias. A expectativa da parousid do Senhor é decisiva. Nao num sentido humano, os
tessalonicenses sio para ele esperanca, porém o sentido da experiéncia da parousia. O
experienciar é uma tribulagio absoluta (#hlipsis), a qual pertence 4 prépria vida dos cristos.
Aceitar (déchesthai) é um expor-se 4 angustia. A tribulagio ¢ uma caracteristica fundamental,
¢ uma preocupagio absoluta dentro do horizonte da parousia, da vinda no final dos tempos.
Com isto introduzimo-nos no mundo préprio de Paulo (Heidegger 1995, pp. 97-98).
No caso do “servir a Deus”, enquanto determina e caracteriza o sentido referencial da
religiosidade cristd em relagdo a triplice tipologia do mundo (mundo do entorno ou
circundante, mundo compartilhado e mundo do si-mesmo), Heidegger reitera que
tal servir implica uma situagdo fdtica cuja estrutura de sentido é motivada em fungio
da vida em Deus, mas este sentido referencial em dire¢io a0 Reino de Deus ¢ fonte de

tribulages, de augustia, de afligio e, simultaneamente, fonte de alegria. Enquanto
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indicagdo formal da religiosidade crista, este servir indica que, sem dar o contetdo do
sentido, apresenta o fato de que 44 sentido a ser procurado em um fendémeno sem
ainda defini-lo, horizonte em dire¢do ao qual ¢ preciso avangar empenhando-se em
uma metamorfose de si-mesmo (e nio simplesmente preenchendo a intui¢io). A
categoria fenomenolégica denominada Vollzugssinn - sentido de realizagio —
sublinha que o “possivel” nio reenvia mais ao campo do conhecimento (a
transcendéncia), mas ao da vida enquanto poder de realiza¢io de todos os eventos,
nio determinados ainda: no caso do “servir a Deus” nio se trata de tomar o caminho
da mumifica¢io da vivéncia, mas de escolher a vida marchando no “horizonte” de um
sentido de “alguma coisa da cognoscibilidade” (Etwas der Evkennbarkeit) através do
poder daautometamorfose (Arrien 2014, pp. 279-283; Arrien 2018, pp. 24-26).

Quanto ao “esperar”, o horizonte de sentido do cristianismo das origens ¢
colocado no futuro, considerando a transformagio radical com a passagem dos idolos
a Deus. Trata-se do “saber da fé”, do saber do “ter-se-tornado” uma “nova criatura
(Gl 6,15).E um saber que aponta para o retorno glorioso de Cristo no final dos
tempos. Acontece, porém, que, enquanto os Tessalonicenses questionam sobre o
quando da parusia, Paulo os reenvia ao fundamento mesmo de sua facticidade
enquanto cristdos: o “como” do comportar-se diante da espera da parusia. E
exatamente nesse Ambito que emerge a interpretagio fenomenoldgica de Heidegger
quanto ao sentido referencial “esperar”: em razio da esséncia mesma da experiéncia
fitica da f¢, a parusia nio pode ser concebida em termos de representagdes histérico-
objetivas. Por qué? Simplesmente porque nio hd qualquer indicagio temporal para o
retorno de Deus, mas Paulo fala somente do cardter repentino: “Mas a respeito dos
tempos e dos momentos, [...], vés sabeis muito bem que o dia do Senhor vird como
um ladrio na noite” (1Ts 5,1-3). O saber sobre a segunda vida de Cristo ¢ uma certeza
indeterminada; portanto, nio se manifesta “como a ‘verdade’ objetiva de um
conteudo de sentido mais como a abertura de uma relagdo de sentido vivido em vista
de sua realizagio” (Arrien 2011, p.167): “e como determina ele [Paulo] o quando?
Nio oferecendo ou apresentando uma indicagdo temporal objetiva, mas o como, o
como enquanto estd mesmo referido a referéncia do como, pois a referéncia ou a
realizagdo ¢ o decisivo no que diz respeito a0 quando!” (Heidegger 1995, p. 150). Para

compreender a dimensio fitica da parusia, Paulo fornece elementos “kairolégicos”
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com base na expressio conjunta “o tempo ¢ o momento” (Heidegger 1995, pp.
102.150): de um lado, o momento oportuno ou o instante da decisio orientada para
o futuro; de outro lado, o tempo objetivo linear ou o tempo cronoldgico. A
concepgio de tempo de Paulo em relagio a “espera” da parusia reside na tensio que
vivifica o cristianismo das origens em diregio ao futuronio cronolégico mas
“kairoldgico”. O “esperar”, compreendido faticamente, “se concentra” no mundo do
que Heidegger chama de Selbstwelt (mundo do si-mesmo). Neste poder prético de
apropriar-se do si-mesmo Heidegger descortina o motivo inicial da histéria

(Geschichte) e de uma temporalidade origindria.

Heidegger distancia-se, portanto, de um eventual engajamento do horizonte de
sentido fixo a partir do qual se deveria interpretar o fendmeno religioso como, por
exemplo, na tendéncia geral seja da tradigdo filoséfico-teoldgica, seja da histéria da
religido que estuda o conterdo cristio em suas multiplas expressdes teoldgicas e
filoséficas, seja, por fim, na forma de uma abordagem sob o influxo da “teologia
liberal” representada por Ernest Troelsch e por Adolf Harnack. Desse modo,
Heidegger imerge na experiéncia protocristi vivida a partir de um compreender
fenomenoldgico cuja antecipagio ou concepgdo previa (Vorgriff) possui um cardter
dinimico da “indicagio formal”. Esta deriva da situagio concreta e da coesdo
intencional do fendmeno em questdo (Arrien 2014, pp. 273-276). Heidegger chamard
a atengido diversas vezes sobre o “sentido de realizagio” (Vollzugssinn) da vida
protocristd na prele¢io “Introdugio a Fenomenologia da Religido”. Penetrar esse
sentido implica uma “virada a partir da conexdo do ponto de vista histérico-objetivo
em dire¢do a situagdo histérico-realizadora”, e esta virada reside “na experiéncia fética
da vida” enquanto possibilidades infinitas de abertura para a vida mesma. Trata-se de
uma virada radical para a sitwagio que pertence “a4 compreensio conforme a
realizagio” (Heidegger 1995, p. 90) e que nio designa uma determinagio espago-
temporal objetiva. Concretamente, esta virada radical significa que nio se pode sair
da vida da vida fitica sob pena de nio compreender a situagio em si e por si mesma: a
vivéncia ndo ¢ fluxo irracional, mas a possibilidade estruturante e estruturada, pré-
tedrica, de todo sentido possivel. “Possivel” nio qualifica mais a abordagem pensante

de um real esperando conhecimento, mas implica leitura dos sinais que abrem a vida
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(Arrien 2018, p. 28-29: a indicagdo formal abre “o sentido fitico da realizagio dos

fendmenos”, evitando “toda generalizagio e toda objetivagio a priors”).
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